Bir Fiitiivvet Teskilatt Mensubu Olarak Y({nus Emre
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Yidinus Emre 1240-1320 yillar1 arasinda yasamistir. (*) Kimliginin ortaya cikarilabilmesi igin
yasadig1 donemin siyasal yapisinin belirginlestirilmesi gerektigi sdylenebilecektir. On bes
yasinda buluga erdigi varsayilirsa, siyasal kimligiyle ortaya ¢ikan eylemli hayatinin 1255-1320
yillar1 arasinda varlik buldugunu varsayabiliriz. Bu durumda yasamini asagida zikredilen
beylikler ve devletler ile muhatap olarak siirdiirmiistiir denilebilir. Bahsi gegen dénemde hikim
stren devletlerin (Bizans devleti hari¢) kurulus-yikilis yillar1 asagidaki gibidir:

Rum Selguklu Devleti (1077-1308), Artukogullar1 Beyligi (1102-1409), Kilikya Ermeni
Krallign (1198-1375), Trabzon Imparatorlugu (1204-1461), ilhanlilar Devleti (1253-1335),
Menteseogullari (1261-1425), Sahip Ata Ogullar (1275-1342), Pervaneogullari (1277-1322),
Esrefogullar1 (1280-1326), Alaiye Beyleri (1293-1471), Germiyanogullar1 Beyligi (1299-
1429), Osmanli Devleti (1299-1402), Candarogullar1 (Isfendiyarogullar) (1299-1460),
Hamitogullart (1300-1425), Karesiogullar1 (1304-1345), Aydmogullart (1308-1426),
Saruhanogullar1 (1313-1410).
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Harita icin kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/ll._Aleksios_(Trabzon_imparatoru).

Goriildigi gibi Anadolu, YUnus Emre’nin yasadigi donemin hem 6ncesinde hem sonrasinda
dirlik ve diizen sureklilik arz etmemektedir. 1219 yilinda Selguklu tahtina oturan ve 1237’ye
kadar devam eden Sultan I. Alaaddin Keykubad dénemi, Anadolu Selguklu Devleti’nin, siyasi,
askeri ve iktisadi bakimlardan en parlak devri kabul edilmektedir. Sultan I. Alaaddin Keykubad,
yaptig1 askeri seferlerle ticaret yollarinin giivenligini saglarken, insa ettirdigi kervansaraylarla
iktisadi kalkinmay1 temin etmistir (Celik, 2010). 1240 yilinda Anadolu Selguklu Devleti’ne
kars1 baglayan “Babai isyan1” diye bilinen Tirkmen ayaklanmasi da Y{nus Emre’nin dogdugu
yil zuhur etmistir. Babai isyani nedeniyle zayif diisen Rum Selguklu Devleti’nin 1243 tarihinde
Kosedag muharebesinde Mogollara yenilmesiyle, Anadolu’nun biiyiik kismi1 Mogol tabiiyetine
girdi ve Rum Selcuklu devleti de varligint Mogol etkisi altinda stirdiirmeye baslamistir.

Bu kadar karisik ve dirliksiz bir cografyada Y{nus Emre’nin bir tekkeye ¢ekilip nefsini tezkiye
ederek “hamliktan piserek olgunlagsmaya” dair bir tekamiil fikrine intisap ettigi diisiiniilemez.
Kaldi ki seyhi Tapduk Emre ile bu cografyada “giliven i¢inde” dolasabilmesi i¢in “siyasi

! Mustafa Tatc1 su izah1 yapar: “M. 1240 veya 1241 yilinda Orta Anadolu’da Sivrihisar’in Sarikdy beldesinde
dogan Yanus (1320 veya 1321) yilinda seksen yagslarinda ayni yerde vefat etmistir.” (Tatg1, 2020: 4).


https://tr.wikipedia.org/wiki/II._Aleksios_(Trabzon_imparatoru)

pasaport” anlamina gelebilecek bir kimlige de sahip olunmalidir. Kanaatime gore bu kimlik,
fiitlivvet teskilatinin farkli sultanlik ve beylikler igindeki etkisidir.

Ylnus Emre’nin kimligini onun siirlerinden hareket ederek insa eden akim iilkemizin
entelektiiel ¢evresinde neredeyse “fikri tekel” haline gelmistir. Bu modellemenin Y{nus Emre
ve zamanini izah etmede sorulara (en azindan benim sorularima) bir cevap veremedigi ifade
edilmelidir. YOnus Emre’nin iginde bulundugu “siyasal-ekonomik-dini ag” diistiniiliirse, onun
sadece bir “sair ve sufi” olamayacagi hususu 6ne ¢ikacaktir. Benim getirdigim agiklama modeli
sadece Y{nus Emre’yi degil, Anadolu’daki “Horasan Erenleri” ad1 verilen yapinin tamamini
ihata eden biitlinciil bir nazar gelistirilmesi gerektigine isaret etmektedir.

YUnus Emre’nin bagl oldugu tekkeyi “kesfetmeye” deger veren galismalar, tartismay1 onun
“Siinni mi, heteredoks mu olarak insa edilecegi” meselesine cekmektedir. (%) Bu ¢alismalarin
degeri biiyiik olmakla birlikte, Anadolu’daki yapinin anlasilmasin gii¢lestirmektedir. Oncelikle
bir meselenin anlasilmas1 gerekmektedir. Horasan’dan (Ahmed Yesevi) veya Abbasi
devletinden (Nasir li-Dinillah; Bagdat) gelen irfani hareket, koken itibariyle tekke olarak degil,
Hz. Ibrahim ve Ashab-1 Kehfin uyandirdig1 fiitiivvet nesvesinin orgiitlii hareketi olarak
Anadolu’ya girmistir. Bu nedenle de “mezhepler tistii”diir.

Biitiin flitivvetnamelerde (6rnegin Radavi, 1524) niibiivvet silsilesini ahiligin silsilesine
baglayan bir zincir bulunmaktadir. “Y0nus Emre’nin hangi tarikata bagli oldugu ve onun Siinni
mi heteredoks mu oldugu” tartismalar1 “Haniflik” silsilesinin ucunun kaybedilmesine yol
agmaktadir.

Hz. ibrahim ve Ashab-1 Kehf (Hanif Fetalar)
Fityanlar Ziyaii’d-es Suhreverdi Cafer-i Sadik
Haife Nésir li-Dinillah Yusuf Hemadani
Evhaduddin Kirmani Evhadiddin Kirmani Ahmed Yesevi
Tapduk Emre Ahi Evren Hac1 Bektag-1 Veli
Fiitiivvet Teskilati Ahi Teskilati Musahip Teskilati

Ylnus Emre’nin “entelektiiel ¢evresi”, yukaridaki tabloda da goriilecegi lizere U¢ programla
Anadolu’yu senlendirmekte ve bu nedenle de birbirinden farkli sosyo-ekonomik tabana doniik
calismalar yapmaktaydi. Nasir li-Dinillah halifelige gegmeden 6nce Arap toplumunda “fityan
birlikleri” bulunmakta olup, bunlar “erlik-yigitlik” anlaminda bazi ahlak degerleri ile
yasamaktaydi. Nasir li-Dinillah, bu topluluklar1 orgiitleyerek Abbasi hilafetinin Miisliiman
tebaa arasinda birlik politikasini temin etmek amaciyla kullanilmaya baglandi. Halife Nasir li-
Dinillah, devlet baskanlarini fiitiivvete davet etmisti. Misir Eyyiibi sultan1 el-Adil, el-Cezire ve
Ahlat hakimi el-Esref, Hama hakimi el-Mansur, Halep h&kimi ez-Zahir, Siraz Atabegi Sa’d,
Gur sultan1 Sihabiiddin, Anadolu Selguklu sultam Izzeddin Keykavus, Anadolu Selguklu
sultan1 Keykubad gibi sultanlar, halifenin el¢ileri elinden fiitiivvet libas1 giyerek onu seyhleri
olarak kabul ettiler (Guzel, 2014: 51-52). Anadolu’da bu hususta gorevlendirilen kisi ise

2 Necdet Tosun’a gore Yinus Emre’nin tarikat silsilesi:

“Sar1 Saltuk’un miiridi, Barak Baba, Barak Baba’nin miiridi Tapduk Emre, Tapduk Emre’nin miridi de Y{nus
Emre’dir. Yani Yinus Emre bir Rifai tarikat mensubudur ve silsilesi sdyledir: Ahmed er-Rifa’i (Uveysi yolla),
Semseddin Ahmed el-Miista’cil, Mahm{d Hayranf, Sar1 Saltuk, Barak Baba, Tapduk Emre, Y{nus Emre.” (Tosun,
2013: 112).



Evhadiddin Kirmani idi. Evhadiuddin Kirmani’nin Anadolu’da iki teskilat kurdugu
diistiniilmelidir. Kurulan ilk 6rgit, Evhadiiddin Kirmani’nin damadi Ahi Evren’i
yetkilendirerek “helal ge¢im ehli” olarak ekonomik alani (kirlarda ve sehirlerde) ele gegirmeyi
ve “Ahi Teskilatr” bigiminde yapilanmayi amaglamaktaydi. Bu teskilat Baciyan-1 Rim
teskilatiyla birlikte hareket etmekte, bu anlamda “ailevi” bir yap1 tesis etmekte ve ayni zamanda
asker? anlamda da “dretim ve ticaret giivenligini” (pazar emniyetini) saglamaktaydi. Ahiler
Mogollarin katliami ile Anadolu’nun batisina yonelerek Osmanli’nin kurulusunu sagladilar. Bu nedenle
Osmanli’da sadece Ahilere, silah tasima izni verilmisti. Bu tegkilat sehre saldirt halinde savasa dogrudan
katiliyor ve yonetime destek veriyordu. Bu nedenle Mogollar zaviyelere ¢ekilmis sufi ekollere destek
vermekte, ahilere ise diismanlik beslemekteydi. Evhadiddin Kirmani’nin Anadolu’da kurdugu
ikinci 6rgut ise “Fiitiivvet Teskilat1” idi. Teskilatin basinda ise Tapduk Emre bulunmaktaydi.
Yinus, bu teskilata mensuptu.

Bir tigiincii teskilat ise Horasan’dan gelmisti ve fiitiivvetnamelerde zikredilen “niiblivvet ve feta
silsilesi”ne gore toplumun dizayn edilmesini esas aliyordu. Bu figlincii teskilat diger iki
teskilatin biitiin ilke ve degerlerini igsellestirmekle beraber “musahiplik™ sistemi nedeniyle
onlardan farkli bir yapidir. Ayrica bu {igiincii teskilat Anadolu’yu istila eden Mogollar ile
dogrudan ¢atismaya girmediginden ve kirsal alanlarda bir tiir “otonom kirklar sehri” modeliyle
yasadigindan kendini sultanlarin ve istilacilarin baskilarina karsi koruyabiliyordu. Ydnus
Emre’nin Hac1 Bektas-1 Veli’nin “musahiplik” modeline girmemesinin nedeni de bu idi. Zira
Haci1 Bektag-1 Veli’nin modeli “yerlesik” yasamay1 gerektiriyordu. Oysa Y{inus Emre pek ¢ok
yeri gezmekte ve Abbasi hilafetinden gelen “devletli” bir misyonla ama Tiirkmen teskilatlanma
zihniyetiyle hareket etmekteydi:

“Ytinus Emre pek ¢ok yeri gezmis, ‘yukari iller’ dedigi Azerbaycan’a kadar gitmistir. {lden ile
ylirliylip varligin ve hakikatinin sirrin1 aradigini, Rumeli’nde ve Sam’da kendisi gibi bir garip
bulamadigini, gurbet ilinde asik olup Mecnilin gibi dolastigini, Siraz, Bagdat, Tebriz, Sam,
Nahcivan gibi beldeleri gordiikten sonra Anadolu’nun bazi illerinde konaklayip baharda
memleketine dondiiglinii sdyler (...) Yanus muhtemelen Tapduk Emre ile birlikte Riimeli’ne de
geemis, Sart Saltuk’in kurmus oldugu —simdi Bulgaristan smirlart ig¢inde kalan— Varna
Zaviyesi’'ni ziyaret etmistir.” (Tatc1, 2020: 4).

Mustafa Tatg¢1’ya gore bu seyahatler “tarikatlar doneminde stfilerin hayatinda nefis terbiyesinin
onemli bir unsurudur” (Tat¢1, 2020: 4). Ancak kanaatime gore s6z konusu yorum tasavvufun
gergekte devlet kurucu bir yap1 oldugu gercegini dikkate almaktan uzak kalmaktadir. Sari
Saltuk’un “devlet hizmetinde” oldugu hatirlanirsa, “seyahatlerin nefis tezkiyesi amacl
yapildig1” seklindeki agiklamanin yetersiz kaldig1 goriilecektir. (%) Sar1 Saltuk’u zikreden

3 Jean Deny, Sar Saltuk hakkinda “tarihi bilgileri” aktarir ve bu bilgilerin tutarsiz oldugunu kaydeder. Ancak
bilgiler tutarsiz da olsa Sar1 Saltuk’un “devlet hizmetinde” oldugu hususu reddedilmez:

“MS. 13. yiizy1lda, Anadolu Selguklu Sultan1 II. izzeddin Keykavus, kardesi IV. Riikneddin Kiligarslan ile giristigi
taht miicadelesinde yenik diisiince, sadik adamlariyla birlikte Bizans imparatoru’na siginmisti. imparator VIII.
Mihail Paleologos, gelenlerin kendisine sundugu hizmetlerden 6yle memnun kaldi ki konuklarma Dobruca
bolgesinde topraklar tahsis etti, onlarin Anadolu’daki yoldaslarini da Dobruca’ya getirmelerine izin verdi. Bu izni
degerlendiren kalabalik bir Tiirk-Selguklu toplulugu, énce Iznik’e yoneldi, oradan Izmit’e ulasti ve Uskiidar
tizerinden Bogaz’1 gecerek Dobruca yolunu tuttu. Toplulugun basinda da ‘evliyaddan’ Sari1 Saltuk bulunmaktaydi.
Sozii edilen olay, Hicri 662°de olmustur (4 Kasim 1263 — 24 Ekim 1264 arasinda). Olaydan kisa bir siire sonra
izzeddin Keykavus ile Bizans’m arasi agilinca, Dest-i Kipgak’m (Karadeniz ile Hazar Gélii’niin kuzeyindeki
bozkir bolgesi) Mogol hani Berke, Sar1 Saltuk ile ‘Dobruca Tirkleri’ni kendi iilkesine gotiiriir. Goriildigi gibi, en
az hakkinda {iiretilen efsaneler kadar gizemli olan bu sahsiyet hakkindaki tarihi metinler, Sar1 Saltuk’u tuhaf ve
tutarsiz maceralarin kahramani olarak sunmaktan ileri gitmemektedir.” (Deny, 2020: 85).



Ylnus Emre’nin bu zati1 “manevi 6nder” olarak kabul ettigini ancak onun tarikat silsilesinde
yer almadigini ifade eden Mustafa Tat¢1’nin goriisii ise kanaatimce isabetlidir:

“Bazi kaynaklarda Haci Bektas-1 Veli’ye baglanan Ylnus ve Tapduk Emre, Hac1 Bektas-1
Veli’nin Ahmed Yesevi ile miinasebeti dolayisiyla Yeseviyye mensubu olarak gosterilir. Ahmed
Yesevi’nin 1166 yilinda 6ldiigii, Hac1 Bektas-1 Veli’nin ise 1210 yillarinda dogdugu goz oniine
alminca Vilayetname’nin yeniden yorumlanmasi gerekir. Burada yazilanlardan hareketle Hact
Bektas-1 Veli’nin Ahmed Yesevi'nin dervisleri arasinda yer aldigim1 kabul etmek tarihen
miimkiin degildir. S6z konusu manevi bag dogru ise Yesevi ile Hac1 Bektag arasinda Lokméan-1
Perende ile birlikte birka¢ isim daha olmalidir. Yinus Emre siirlerinde Hac1 Bektas-1 Veli’den
dogrudan s6z etmez. Vildyetndme’de Tapduk Emre’nin Haci Bektas-1 Veli ile miinasebetine yer
verilirse de bu miinasebet Tapduk’un Hac1 Bektas-1 Veli’ye mensubiyetini gdstermez. Hasili,
Hac1 Bektag’tan hi¢ s6z etmeyen Y{inus, Bektasi degildir. Hatta Sar1 Saltuk’un, Barak Baba’'nin
ve Tapduk Emre’nin de Haci Bektas-1 Veli ile alakas1 yoktur. Yinus ve Tapduk Emre, Kalenderi
mizaca sahip olmakla birlikte Batini bir erkana da bagli degildir. Ynus’un seyahati sirasinda
konakladig1 Yukar1 Azerbaycan’daki Ibrahim Zahid Geylani’ye (6. 1282) izafe edilen Zahidiye
ve onun oncesi olan Ebu Hafs Omer Siihreverdi’ye (6. 1234) izafe edilen Siihreverdiyye
cevresinin Tapduk Emre ve dolayisiyla Anadolu ile ilgisi vardir. Bu ilgiyi g6z ardi etmemek
gerekir. Y{nus’un seyahati esnasinda Tebriz’den Nahcivan’a, oradan Gah’a gittigi yahut
Anadolu’dan Géh’a, buradan da Nahcivan ve Tebriz’e gectigi diisiiniiliirse bu ziyaretin
Tapduk’un geldigi yerle de ilgisi anlasilacaktir. Bugiin Gah’ta Tapduk ve YUnus Emre’nin
manevi mirasi yagamaya devam etmektedir. Sonug itibariyle Yinus Emre ve Tapduk Emre’nin
Barak Baba vasitasiyla Sar1 Saltuk’a ve ondan Seyyid Mahmud Hayrani’ye yahut Hac1 Bektas-
1 Veli’ye ulasan bir manevi bag ile dogrudan alakasi yoktur (...) Bize gére Tapduk Emre’nin
manevi silsilesini Yukar1 Iller denilen Azerbaycan’da Horasan erenleri iginde aramak en
dogrusudur. Bu konuda yeni bilgi ve belgeler ortaya ¢ikmadan bir fikir ileri sirmek mimkin
degildir.” (Tatg1, 2020: 5).

Yanus Emre’nin Tapduk Emre ile iligkisini “tarikat silsilesi” i¢inde degerlendiren tezi kabule
sayan gormek imkan digidir. YUnus-Tapduk iligkisini Evhadiiddin Kirmani tizerinden izah eden
“fiitiivvet hareketi” olarak anlamlandirmak gerekmektedir. Kirmani’nin Omer Siihreveri
cevresi ile irtibatlandirilmas: gerektigini ifade eden Mustafa Tat¢1, bu konuda isabetli ise de
ortaya ¢ikan yapmin fiitiivveti sufi gelenekle sentezleyerek baskalastirdigi hususuna dikkat
etmemektedir. Boylece siyaset-tekke-fiitiivvet teskilatindan olusan {ig¢ ayakl bir senkretik yapi
dogarak Anadolu’ya tasmir. Siyaset ayagini Nasir Li Dinillah, fityan 6rgitlenmesini Seyh
Abdiil-Cabbar, tekke gelenegine ait kiiltiirel formu ise Omer Siihreverdi temsil eder:

Yusuf Hemedani
Abdulkadir Geylani
Omer Siihreverdi
Seyh Abdiil-Cabbar
Nasir Li Dinillah
Evhaduddin-i
Kirmani
Taptuk Emre

Ylnus Emre

Tapduk Emre-Ytnus Emre’nin goriiniiste “sufi” yapilanmayi isaret eden sdylem ve pratikleri,
gercekte bu yapiin “fityan teskilat” olarak temellendirilmis sistemini drten bir zirhlamadir.
Devrin 6zelligi geregi Mogollarin Tirkmenlerle miicadelesi, Tapduk Emre-Y{nus Emre’nin



teskilatlarii sufi tarzda ortaya koymayi gerektirmis olmalidir. Ayrica bu 6rgutlenmenin
Tiirkmen teskilatlanmas1 oldugu, bu anlamda giiniimiizdeki algidaki gibi bir “tarikat”
yapilanmasi gibi degerlendirilemeyecegi de dikkate alinmalidir.

Halil inalcik’a gére Anadolu fiitiivvetciliginin baskin karakteri “Tiirkmen ideolojisi” olmasiydi.
Bu nedenle Fars kiiltiirtiniin etkisi altindaki sufilige ve 6zelikle Mevlana ile uzlagilamiyordu:

“Mogollarla isbirligi yapan ve Fars kiiltiiriine tutkun Selguklu seckin sinifina hitap eden
Celaleddin Rumi ile halk adami Tiirkmen merkezi Kirsehirli Ahi Evren arasinda diigmanlik
vardi. Bu diismanlik Mevlana Celaleddin’in seyhi Sems-i Tebrizi nin katliyle (1247) iliskilidir.
Nasireddin’in ahileri, Mogollarla miicadeleye giren II. izzeddin Keykavus’u destekliyorlardi,
Keykavus 1254’te Kirsehir’e gitti. Mogol kuvvetleri onu yenilgiye ugrattilar (Sultan Ham
Savasi, 1256). Anadolu’da isyani bastirmaya ¢alisan Mogollarin soykirimindan Nasireddin de
kurtulamadi. Onun, Kirsehir emirligine atanan Mevlevi Cacaoglu Nureddin Bey’in sehirde
yaptig1 katliamda hayatini kaybettigi (1261) anlasilmaktadir. Tokat, Sivas, Kayseri gibi biiyiik
sehirlerde Mogollar, kendilerine karst ¢ikan esnafi, bunlar arasinda savas¢i kalabalik debbag
esnafini katlettiler. Ahilere ait zaviyeler Mevlevilere verildi. Bunun iizerine ahiler uzak Uc
bolgelerine, Tiirkmenler arasina gog ettiler.” (Inalcik, 2016: 47).

Hasim Sahin, bir makalesinde Tapduk Emre’nin kurdugu yapinin klasik tarikat zihniyeti ile
izah edilemeyecegine isaret eder:

“Tapduk Emre’nin ¢ok sayida miiridi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetler seyhin
kendisine bagli bir Tiirkmen asiretinin reisi oldugu izlenimi vermektedir. Tapduk Emre’nin
miiridleri seyhin adma izafeten Tapdukiler seklinde anilmislardir (...) Basta YOnus Emre
Divani olmak {izere, daha sonraki dénemlerde kaleme alinan kaynaklarda da Tapduk Emre’nin
Ydnus’un seyhi oldugu agik bir sekilde ifade edilmektedir. YUnus Emre bazi siirlerinde
kendisini Tapduklu/Tapduki Ydnus seklinde zikretmistir. Asik Celebi ve Mecdi, YUnus
Emre’nin Tapduk Emre’nin eshab ve ahbabindan oldugunu belirtmektedirler.” (Sahin, 2012:
219).

Hasim Sahin, makalesinin baska bir boliimiinde Tapduk Emre’nin Mogol istilasindan kacan bir
Tiirkmen oymagi olduguna da isaret eder:

“Tapduk Emre’nin, Anadolu’ya Horasan’dan geldigi tahmin edilmektedir. Seyhin Mogol istilasi
onilinden kacarak buraya gelen Tirkmen dervislerinden birisi ve bu gog¢ esnasinda kendisine
bagl bir Tiirkmen oymagi ile beraber hareket etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak bu
gbocliin hangi yilda gergeklestigi ve ilk olarak nereye gelindigi konusu belirsizligini
korumaktadir.” (Sahin, 2012: 206).

Bu bilgiye dayanarak Evhadiiddin Kirmani’nin Anadolu’da neden iki teskilat kurdugu hususu
da ortaya ¢ikmaktadir. Ahi Evren ile gerceklesen teskilatlanma ekonomik hayati diizenlemeyi
esas aldigindan “pazarin diizenlenmesi”ni amaglamaktaydi ve alplik/gazilik karakteri de
tastyordu. Oysa Tapduk Emre dogrudan bir Tiirkmen asireti reisi oldugundan zaten “Orgiit
lideri” idi. Tapduk Emre’nin kendi asireti disinda kalan asiretleri “fiitiivvet sistemi” igine
alabilmesi i¢in ise Y@nus Emre gibi bir “okumus-yazmis davetgi”ye ihtiyact vardi. Tapduk
Emre’nin asiret lideri olmasi, “Saruhan Bey’in kizi Hac1 Fatma Sultan ile evlendigine dair bir
menkibe”yi gercek disi bile olsa anlamli kilmaktadir. Zira Anadolu’da yerlesen asiretlerin bir
stire sonra evlilik yoluyla baska asiretlerle birleserek “beylik” haline geldikleri gorilmektedir.

Tapduk Emre’nin glinlimiizdeki algidaki gibi bir tarikat (sufi yapilanma) i¢cinde olmadig1 Hagim
Sahin’in verdigi bilgiler vesilesiyle ifade edilebilecektir:



“Seyh Uftade, Vakiat isimli eserinde Tapduk Emre’nin sesta/ceste isimli kopuz tiri telli bir
enstriiman ¢aldigini, hatta, yine sesta/ceste caldigr bir glin yaninda olan bir sahsin cezbeye
kapilarak biitlin ugrasini terk edip Tapduk Emre’ye miirid oldugunu rivayet eder (...) Tapduk
Emre'nin yasadigi bolgede ve civarinda olduk¢a popiiler oldugu, etrafina ¢ok sayida miirid
topladig1 anlagilmaktadir. El-Velediig-Sefik yazar1 Kadi Ahmed Nigdevi, Tapdukiler adin
verdigi bu miiridlerin ser’i kurallara pek de riayet etmediklerini, miibahi olduklarini (...) ifade
eder. Kadi Ahmed Nigdevi'nin diisiinceleri ile birebir oOrtiismese de Tapduk Emre ve
muridlerinin ser’i kurallara pek riayet etmediklerine, seyhin meclisinde kadin ve erkekleri bir
arada bulundurduguna dair baz1 ifadeler Saltukname’de de yer almaktadir.” (Sahin, 2012: 209-
210).

Tabduk Emre’nin kendi zamaninda “miibahi” olarak goriilmesinin temelinde (kanaatimce)
onun da seyhi olan Evhadiiddin Kirmani’nin uygulamalar1 bulunmaktadir. Mikail Bayram bir
soylesisinde Kirmani’nin “Afakilik” denilen bir usul getirdigini belirtir:

“Soru: Kirmani kimdir? Tasavvufta Afakilik nedir? Kirmani’nin Anadolu’daki tasavvuf
diinyasindaki etkisi ne olmustur?

Cevap-Mikail Bayram: Kirmani adindan da anlasilacag: iizere Kirmanli’dir. iran’m Kirman
Vilayetinden Anadolu’ya gé¢miistiir. Bir ddonemde Kirman, Oguzlar’in istilasina maruz kaldi.
Sultan Sencer donemidir bu. Sultan Sencer’in 6liimii de bu gocler sirasinda oldu. Oguz
Tiirkmenleri Kirman’a muhacaret ettiler, Kirman, yogun bir Tiirkmen akinina ugradi ve daha
sonra Kirman Selguklulart devletini ortadan kaldirdilar. Kirman Sel¢uklulari devletinin
yikilmasindan sonra Kirman’dan biiyiik bir gé¢ dalgasi yasandi. Bir kisim Kirman Tlrkmenleri
Anadolu’ya hicret ettiler. Anadolu’ya hicret eden Tiirkmenler arasinda Evhadiiddin-i Kirmant
de var. Bagdat’a geliyor sonra kuzey Mezopotamya’ya ve oradan da Anadolu’ya muhaceret
ediyor. Bazt Osmanli kroniklerinde de tespit edildigine gére Osmanlilar’in ecdadi da Kirman’in
Mahan kasabasindan Anadolu’ya gelmislerdir. Osmanlilarin ceddi Ertugrul ve Dundar Beyler
Kirman’dan Anadolu’ya muhacaret etmisler. Kirmanlh bir arkadasimiz var, Bastani-i Parizi
diye. Bu iddiay1 bu zat genis olarak ele almakta ve hatta Osmanlilarim ceddi ile Kirmani arasinda
bir bag kurmaya calismaktadir. Bu zat, Osmanlilarin ceddi Siillaymansah ile Evhadii’d- din-i
Kirmani arasinda akrabalik bagi bulundugunu isbata ¢alismaktadir. Evhadiiddin-1 Kirmani o
bolgeden Anadolu’ya muhacaret etmis bir Tirkmen dervisidir. O Fiituvvet Tegkildti’nin
Anadolu temsilcisi olarak gorev yapryordu. Anadolu’ya geldikten sonra Anadolu’da Evhadiye
tarikatin1 kurdu. Bir miirgit olarak Tiirkmenleri irsat ediyor ve biiyiik bir saygi goériiyordu.
Alaeddin Keykubat’a ve I. Giyaseddin’e yakinlig1 vardi. Anadolu’da Tiirkmenleri egitirken
ayni zamanda onun diigiincelerinin icinden ¢ikan iki fikir orgiitii mevcuttu; bunlardan birisi
de Ahilik teskilatidir. Ahi Evren, Evhadiiddin-T Kirmani’nin damadidir ve Fatma Hatun veya
Fatma Baci dedigimiz, Evhadiiddin-i Kirmani’nin kizidir. Evhadiye hareketi Anadolu’da Ahi
ve Baci Teskilati’nin fikir babasidir. Hatta Evhadiye gelenegi Evhadiye Tarikati’nin bazi usul
ve erkani bugiin hala Anadolu’da varligin1 devam ettiriyor. Pestamal baglamak, Evhadiiddin’in
koydugu bir gelenektir. Pestemali iicgen seklinde baglamak, iicgenin bir ucunu yan taraftan
asagiya dogru sarkmasi seklinde baglanisi onun slinnetidir. Bu uygulama Evhadiye tarikatinin
tiniformasi idi. Yine Evhadiye tarikatinin esaslarindan olan ¢ayda ¢ira oyunu, Evhadiiddin’in
icat ettigi bir seydir (...) Evhadlddin-i Kirmani genclerin eline mum veriyor, kandil veriyor ve
o mumlarla onlar1 raks ettiriyor, kendisi de bunu sdyle yorumluyor diyor ki; genglerin
giizelliklerinin cazibesini arttirmak i¢in onlarin eline kandil veriyor ve onlar kandillerle raks
ettiriyor ve onlarin cemallarinin cazibesinin artmasina vesile oluyor, diyor. Seyri Suluki
Afakiligi Anadolu’da yayginlastirdi. Belki Evhadiiddin’in Anadolu’da yapmis oldugu en biiyiik
inkilap bu Seyri Suluki Afakiligi Tirkmenler arasinda yaymis olmasidir. Bu metotla
Turkmenlerin egitimlerini gergeklestirdi. Bu metotla onlar esyanin giizelliklerinden Cenab-1
Allah’in sanatin1 azametini miisahade etmeye calisiyorlardi. Allah’1 géremeyecegimize gore



insan aklinin Allah’1 idrak edemeyecegine gore, Allah’in eserleri ile Allah’1n azametini, celalini,
cemalini miisahede etmek miimkiindiir. Iste Evhadiiddin Seyri Suluki Afaki ile bu metodu
Ogretiyor. Miiritlerini tabiata yonlendiriyor, tabiattan ders almaya yonlendiriyor, esyanin
esrarint ¢ozmeye yonlendiriyor. Onun iginde tabiat ilimlerine biiyiik bir 6nem veriyor, tabiat
ilimleri insana egyanin esrarini esyanin esrarini 6gretir diyor ve insanlari miiritlerini esyaya
temasa etmeye yonlendiriyor. Ahi Evren de birkag eserinde dzellikle bu maksada matuf olarak
eserler yaziyor. Mesela Letaif-i Giyasiye’si tamamen bu anlayisin mahsuliidir. Bu
Tiirkmenler’in tabiatina da uygundur. Ciinkii Tiirkmenler yasayislari itibari ile tabiatta yasayan
insanlardir. Tabiatla bas basa yasayan insanlardir. Tarlasinda ¢iftinde, davar siirtileri ile mesgul
olan insanlardir. Dolayisiyla tabiatla yiiz yiizedirler. Dolayistyla bu metotla insanlar egitmek
daha da kolaydir. Evhadiiddin-i Kirmani kendisi de eserinde soyliyor, diyor ki Turkmenleri
egitmek daha kolay oluyor, ¢iinkii Tiirkmenler tabiatlari icab1 art diigiinceleri yoktur, kalpleri
temizdir, boyle insanlar1 tasavvufi yolla egitmek ¢ok kolay oluyor. Evhadiidddin Anadolu’ya
boyle bir kiiltiirel atmosfer yaratan insandir.” (Bayram, 12.10.1999).

Tapduk Emre’nin Tiirkmen agiretinin reisi olarak hareket etmesi, onun klasik bir sufi tekke
yapilanmasina bagli olmadiginin kanitidir. Gergekte Tapduk Emre-Yunus Emre, benim baska
bir makalemde de ifade edildigi lizere kaotik Anadolu cografyasinda bir tiir “karakol teskilat1”
yapilanmasi tesis etmekteydiler. “Odunculuk” meslegi, bu teskilatin adam sevkiyati hizmetini
orgiitlemek icin kullanilmaktaydi. Tiirkmenler arasinda yayilan bu hareketin Tiirkmen
kozmogonisine ve hayat bigcimine uygun olmasi gerekliligi bulunmaktaydi. Bu anlamda Arapga
ve Kur’an-Hadis ilimlerini bildigi sdylenen Ylnus Emre’nin Tiirkmen kitlelere yeni bir dil ile
hitap etmeyi diisiindiigii sdylenebilecektir. Nitekim, Ilhan Basgdz, Yinus Emre’nin kopuz
dinlediginin ve semah dondiigiiniin siirinden hareketle isaret etmektedir:

“Yunus Emre, siirinde bir semahtan s6z eder: ‘Bu semaha girmeyen sonra pisiman olur / Irigir
bizim ile ser-be-ser diigman olur.” Yunus Emre birka¢ siirinde seste ve kopuz dinledigini
sOylityor: ‘Ben oru¢ namaz i¢iin suci i¢tim esridim / Tesbih seccade i¢in dinledim seste kopuz.’
Ben vaktiyle Yunus Emre'nin bu miizik aletlerinden birini ¢aldigini ileri siirmiigtiim. Bugiin de
ayni fikirdeyim. Kopuzun, ozanin elinde destan sOylemeye eslik ettigini biliyoruz. Yunus
Emre’nin siirinde gérdiigiimiiz Ceste ve Kopuz gelenegi ile siir sdylemek Batini tekkelerinde
devam etmis. Bence, Yunus Emre’nin bu miizik aletleri ile tanismasi1 Tapduk Baba tekkesinde
olmus olmalidir. Yunus Emre'nin Tiirk halk edebiyati ile ilgisi, sanildigindan daha kokli olmus,
ozellikle Batini tekkelerinde dogup, gelisen bu edebiyatin ar1 duru Tiirkgesi Yunus’un Arapga
ve Farsca tasavvuf terminolojisi ile dolu dilini sadelestirmekte, halka agmada ona yardimc1
olmustur.” (Basgoz, 2012: 353-358).

Tapduk Emre-Yinus Emre’nin insa ettigi flitivvet teskilatinin siire¢ iginde varligim
siirdiiremedigi de ifade edilmelidir. Ozellikle Osmanli’nin merkezilesme siyaseti dncelikle
Anadolu’daki Tirkmen beyliklerini kendi biinyesinde eritmis, ardindan o6zellikle ordu
yapilanmas1 devsirmelerin tercih edilmesiyle Tiirkmen g¢evrelerinin Ahi Tegskilati ile Fiitiivvet
Teskilati’n1 yipratmistir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin getirdigi yapilanma ise bir siire daha
Anadolu’nun “Tiirkomania” olarak senlendirilmesini temin etmistir. Ancak bu yap1 da
Otlukbeli Savasi (1473) sonrasinda Tiirkmen yenilgisi nedeniyle kaybedilmistir. Anadolu’da
Tiirkmenlerin bosalttig1 alan “koyu Siinni” yeni asiret yapilanmalarinin yerlestirilmesi ve Idris-
i Bitlisi eliyle yardtilen yeni kolonizasyon siyaseti ile Turkmenlerden arndirilmigtir. Bu
anlamda Evhadiiddin Kirmani’nin getirdigi fiitiivvet teskilatinin “sufi” oldugu kabul edilse
dahi, Halidi-Nakst silsileye baglanamayacaginin kabulii gerekir.
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