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Ahilik zihniyetini yeni bir paradigma ile ele almak mecburiyeti bulunmaktadir. Bu paradigma
degisikligi saglanirsa, bir yandan Ahmet Yesevi— Haci Bektas-1 Veli— Taptuk Emre— Y{nus
Emre silsilesi, diger yandan Evhaduddin-i Kirmani— Ahi Evren— Taptuk Emre—Y{nus
Emre silsilesi Gizerinden “Anadolu fiitiivvetgiligi” temelinde bir tarih dizimi inga edilebilecektir.

Dikkat edilirse burada iki farkli cografyadan Anadolu’ya giren silsileler isaret edilmistir. Bu
silsilelerden ilki Bagdat fiitivvetgiligidir; Irak bolgesinde Ayyér ismi verilen, sadece avret
yerlerini rten, baslarina hurma yapragindan yapilmis baslik koyan, boyunlarina ¢an, yular veya
ip takan serseri fityan grubu diizene kars1 tavir takinarak, yagma ve ¢apul gibi toplum diizenini
bozucu faaliyetlerde bulunmaktadir. Halifenin doneminde Bagdat fityan1 Ruhhasiyye,
Haliliyye, Mevludiyye, Nebeviyye, Sahiniyye gibi farkli gruplara ayrilmistir. Cahiliye Arap
doneminden beri gelen bu fiitiivvet topluluklar1 sufi 4lim Omer Siihreverdi’ye “fiitiivvet
risalesi” yazdiran ve H.575-622/M.1180-1225 yillar1 arasinda hilafet makaminda kalan Abbasi
Halifesi Nasir Li Dinillah tarafindan yeniden teskilatlanmistir. Halife, fityan topluluklarin lideri
Seyh Abdiilcebbar ve oglu Yusuf’u saraya davet edip, onlarla goriistiikten sonra seyhin elinden
fiittivvet salvar1 giymistir. Nasir Li Dinfllah 604/1207 yilinda kendisini butln fityan gruplariin
bast ilan etmistir. Halife, kendisine tabi olmayan biitiin fiitiivvet gruplarnin ilga edildigini bir
fermanla ilan etmis, biitin fityan gruplarini birlestirip “Seyyidii’l-Fityan” olmustur (Guzel,
2014: 70-71).

Nasir Li Dinillah’1n fiitiivvetgi politikalar: neticesi Alamut Batini seyhi Celaleddin I1I. Hasan
608/1211 yilinda Batini inancindan Siinni inanca dondiiglni ilan ederek Halife Nasir li-
Dinillah’a biat ve sadakat yemini etmistir. Halife, Samerra kentinde tamir ettirdigi Gaybetii’l-
Mehdi tiirbesinin kitabesinde kendisini Siilerin koruyucusu olarak tanimlamistir. Ayrica
580/1184 yilinda Imam Musa Kazim tiirbesini emin bdlge ilan etmistir. Halife Nasir li-
Dinillah’in Siiler1 kendine baglama politikas1 basarili olmus, Irak’ta Stinni-Sii geriliminin
azalmasina bagli olarak toplumsal ¢atigmalarda azalmistir. Halife Nasir li-Dinillah, futlvveti
yeniden tanzim ettikten sonra Miisliiman devlet hiikiimdarlarini fiitlivvete davet eden fermanlar
gondermistir (Glzel, 2014: 67). Nihat Azamat’a gore Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah’in
Anadolu’ya elgilik gorevi ile gonderdigi kisi, Evhadiiddin-i Kirméani’dir (Azamat, 1995: 519).
Evhadtddin-i Kirmani 1180-1195 arasinda Bagdat’ta bir medreseye girerek Ibnii’l-Kas’mn Safii
fikhina dair el-Miftah’in1 okuyup ezberledi. Ardindan Hakkakiyye Medresesi’ne miiderris tayin
edildi. Bir miiddet sonra miiderrisligi birakarak siki bir riyazet hayat1 yasamaya bagsladi. Bu
yillarda Bagdat’ta sohreti oldukca yaygin olan Siihreverdiyye seyhi Riikneddin-i Siicasi’ye
intisap etti. Tebriz’e giderek taninmis stfilerden Zahid-i Tebrizi ile goriistii. Daha sonra
Nahcivan, Gence ve Sirvan’a gitti. Uzun bir slire Nahcivan’da ikamet etti. Menakibnamesinde,
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi ile (6. 597/1201) Celaleddin-i Ta‘likani’nin Seyh Siicasi’yi Dicle
kenarindaki Derece adi verilen dergahinda ziyaret etti; 1200 tarihinden énce bu dergéhta hilafet
ald1. 1204 yilinda Anadolu’ya geldi; ertesi y1l Konya’da bulunan Muhyiddin Ibnii’l Arabi ile
goriistii (Azamat, 1995: 519). Halife Nasir li-Dinillah’m gonderdigi elciler islam diinyasimin
degisik cografyasini hilafete davet etti. Misir Eyyiibi sultan1 Adil, Cezire ve Ahlat hakimi Esref,
Hama hakimi Mansur, Halep hakimi Zahir, Siraz Atabegi Sa’d, Gur sultan1 Sihabiiddin,
Anadolu Selguklu sultam Izzeddin Keykavus ve ondan sonra sultan olan Keykubad halifenin
fiitiivvete davetine olumlu cevap vererek halifenin elgileri elinden fiitiivvet libas1 giymisler,



halifeyi fiitlivvette onderleri ve seyhleri olarak kabul etmislerdir (Gtlizel, 2014: 72). Gorildiigi
tizere Anadolu’da fiitiivvetin bir kaynagi aslen Tiirk olan Nasir li-Dinillah’mn hilafet merkezli
feta hareketidir. Diger silsile ise Ahmed Yesevi ile Horasan’dan Anadolu’ya giris yapmustir.

Savundugum teze gére Anadolu’da fiitiivvet (hanif ahlak¢ilig1) inancinin {i¢ ana ekolii faaliyet
gdstermistir. Ayrica Ibn Arabi ile Mevlana’nin da bu ekolden (melametten) etkilenerek baska
okullara esin kaynagi oldugu da sdylenebilecektir.

Tiirkiye’de ahilik ¢alismalari, futlvvetin genel ekseriyetle asagida semasini verdigim U¢ ana
okul ile hareket ettigi hususuna ¢ok dikkat kesilmemektedir. Kabul ettigim teze gore ahiligin
ve futiivvetin kok ideolojisi “haniflik”tir. Kur’an’da “feta” olarak bahsedilen Hz. ibrahim,
Ashab-1 Kehf, Hz. Yusuf’un zindan arkadaslari, Hz. Musa’nin seyahat ettigi arkadasi gibi
sahsiyetlerle “Tevhid ahlaki” olarak hareket eden “fiitiivvet ehli”, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e “niibiivvet” rehberliginde gelmistir. Hz. Muhammed’in vefat1 ile fiitlivvet artik
“velayet” olarak Hz. Ali’nin rehberligine gecmistir. Futlvvetciligin esaslart besinci imam
Cafer-i Sadik ile yeniden belirlenmis, Yusuf Hemedani tarafindan da ii¢ ana okul olarak
ozellikle Tiirk hakimiyet bdlgelerinde (ipek Yolu) siyasi/iktisadi/igtimai bir yap insa etmistir.
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Kural olarak 6zellikle stinni kesimde Y{nus Emre’nin “sufi” oldugu dile getirilmekte, onun
“fiitiivvetci” olarak kimligi yok sayilmaktadir. Ornegin Sezai Karakog, Y0nus Emre’yi
“dergaha ‘dogru miirit’ getiren bir dervis” olarak tasvir etmektedir:

“YOnus’un Taptuk’un evine kirk yil dagdan odun tasimasi, higbir zaman da egri bir odun
gotirmemesi, Y{nus’un Taptuk Emre yolunda ¢alistigini, ona daima elverisli ve saglam, dort
bas1 mamur miiritler buldugunun semboliidiir. ‘Bu kapidan egri bir sey girmez’ derken, Taptuk
yoluna girenler hakkindaki diistincesini ¢izer. Ayrica, kirk yil hig egri odun getirmemek gibi bir
harika, YOnus’un hep ideal ¢izgiler pesinde kostugunu, ideal bir diinyanin adami oldugunu,
reelde ideal ¢izgiler yakaladigini, ‘dag’dan, yani kendisine has bolgeden, yalnizligindan sihirli
bir segisle halk malzemesini en altin bir 6l¢ii i¢inde bigimlendirdigini anlatan, yani Y{nus’un
sanatina 1§51k tutan bir halk diistincesi verimi oluyor bu menkibe.” (Karakog, 2011: 31-32).

Necdet Tosun’a gore Y(nus Emre’nin tarikat silsilesi soyledir:

“Ylnus Emre’nin seyhi, Tapduk Emre’dir. Bazi kaynaklara gére Tapduk Emre bir Kadiri
seyhidir. Bazi1 kaynaklara gore Buharali Seyh Sinan isminde bir zatin miirid ve halifesidir. Bazi
kaynaklara gore Evhadiiddin-i Kirmani’nin miirididir. Baz1 kaynaklara gére ise Barak Baba’nin
miirid ve halifesidir. Y0nus Emre’nin bir siirindeki (Yinus'a Tapdug u Saltug u Barak dandur
nasib / Ciin goniilden ciis kildi ben nige pinhdn alam.) ifadeleri onun silsilesi hakkinda bilgi
vermekte, Tapduk Emre’nin seyhinin Barak Baba oldugunu ifade etmektedir (...) Barak



Baba’nin seyhi Sar1 Saltuk’tur. Nitekim Barak Baba sathiye tarzindaki (Heyhate heyht, Saltuk
Ata, miskin Barak) s6zleriyle seyhinin Sar Saltuk oldugunu ifade etmistir (...) Sar1 Saltuk’un
seyhi Mahmid Hayrani’dir (6. 667/1269). Mahmad Hayrani’nin seyhi Ahmed er-Rifai’dir (6.
578/1182). Bu kaynaklardan en-Necmii’s-sa’i’de Mahmad Hayrani’nin Rim yani Anadolu’dan
Irak bolgesindeki Ummii Abide’ye gittigi, orada Ahmed er-Rifai’ye intisap ile on iki sene
hizmet ettigi, sekr ve vecd ehli oldugu, sonra icazet alip Anadolu’ya dondiigii, Anadolu’da Sar1
Saltuk’un kendisine intisap ettigi anlatilir.” (Tosun, 2013: 109-111).

Sezai Karakog, Ylinus Emre’nin tarikat silsilesinde “Babai” dervislerin bulundugu iddiasini
reddetmekte, onu Mevlana’dan etkilenmis bir dervis saymaktadir:

“Anadolu’nun yeniden kurulusunda, Mevlana Celaleddin, metafizik planin mimaridir (...)
Mevlana, Anadolu’nun, hatta biitiin Islam diinyasinin, Dogu’nun ‘tabib-i manevi’si olur. Yedi
yiizy1l sonra 20. yiizyilm biiyiik Islam diisiiniirlerinden Ikbal’in diisiincesini Mevlana’ya
baglamasi bosuna degildir. Mevlana, Bati’nin karsisina doktriniyle dyle giiglii olarak ¢ikmistir
ki, goriislerinin bugiin Bati’da bile yankilar1 olmaktadir (...) Y@nus, Mevlana’ya son derece
saygilidir ve onun biiyiik yerini son derece idrak etmistir: ‘Mevldna Hldavendigar bize nazar
kilali / Onun gorklii nazar: gonliimiiz aynasidir.” diyor Y{nus. Iste Yiinus’a ait oldugunda siiphe
olmayan ve YUnus’un Mevlana hakkindaki fikrini i¢inde tasiyan ve beytin diginda yorum
aratmayan essiz beyit. Yinus, bigak kesimi bir bulugla, Mevlana’nin metafizigini ‘Gorklii nazar’
olarak isimlendirmis ve vasiflandirmistir. Evet, Mevlana’nin metafizigi ‘muhtesem bakis’
felsefesidir. ‘Isik’ felsefesi.” (Karakog, 2011: 13-14).

Baki Yasa Altinok ise ¢ok hakli olarak Y({nus Emre ve ¢evresini (Taptuk Emre) ‘metafizik’ bir
dervis profiliyle resmetmeyi reddetmektedir. Altinok’a gore Taptuk Emre-Y{nus Emre ¢izgisi
ekonomik gergekleriyle ele alinacak bir “Anadolu resmi” i¢cinde anlam kazanmaktadir:

“Fiitiivvet hareketi Anadolu’ya geldikten sonra Islam diinyasinin hi¢bir déneminde goriilmeyen,
biiylik gelismeler gostererek Ahi teskilati dedigimiz yalmz Tiirklere 6zgii bir kurulus haline
doniigmiistiir. Ahiler, Miisliiman Tiirklerin Anadolu’da yeni fethedilen sehirlere yerlesmelerine
onemli katkida bulundular. Sehir merkezlerindeki ticareti ellerinde tutan yabancilara karsi lonca
iiyeleri olarak, bir sosyal ve manevi yardimlagsma toplulugu haline geldiler. Anadolu Selguklu
Sultan1 1. Izzeddin Keykavus’un teskilata girmesiyle Ahiligin ana tiiziigiinii olusturan
Fitlivvetnameler, donemin Anadolu yapilanmasina uyarlanarak, Ahilik tasavvufl bir doniisiime
baslamistir (...) 1219 yilinda Selguklu tahtina oturan I. Alaaddin Keykubad’in 6zellikle ticaret
adamim ve ticari hayati desteklemesi neticesinde, sehirlerde yasayan halk ekonomik yonden
yiiksek bir hayat tarzi yakalamisti. Ticaret yollar1 lizerinde eskiyanin kesebilecegi dar ve dag
gecitlerine gdzcii birlikleri yerlestirilerek yolcularin giivenligi saglanmaktaydi. Bu dénemde
Anadolu’da yapilmis olan kervansaraylarn c¢oklugu da yol giivenligi ve ticari hayatin
geligtiginin Oonemli bir kanitidir. Karedeniz limanlarindan gelen mallar Trabzon, Samsun,
Amasya, Kirsehir istikametiyle Akdeniz’e ulastigi gibi, Tebriz’den gelen mallar da Erzurum,
Sivas, Kayseri, Kirsehir, Aksaray ve Konya yoluyla Payas kiyilarinda Alaiye ve Antalya
limanlarma kolaylikla ulastyordu (...) O dénem Karadeniz limanlarindan ve Tebriz’den gelen
mallar1 baskent Konya ve Akdeniz limanlarma tasiyan kervan yolu yogunlukla Kayseri,
Kirsehir, Aksaray’dan ge¢mektedir. Ipek Yolu, Anadolu Selguklu déneminde dogu-bati, kuzey-
giiney yoniinde Anadolu’yu hicbir iilkede olmadigi kadartyla bir ag gibi dolasir, doguda
Erzurum, Sivas, Kayseri ve Konya’da diigiim olusturan bu yollar kuzeyde Sinop, glineyde
Antalya’ya kadar uzanirdi. 13. yiizyilda Anadolu kervan yollari, dnemli ticaret merkezlerini
birbirine baglarken, bagskent Konya’da diigiimleniyor, boylece baskentin her yone iliskisini
sagliyordu (...) Karadeniz ve Tebriz kervan yolunu baskent Konya’ya baglayan bu yol, Tabduk
Emre ile YGnus Emre dergdhi tarafindan korunuyor. Oncelikle yol giivenligi olmak iizere
yolcularin ve yore halkinin her tiirlii ihtiyaglar1 saglaniyordu. Bu bolgede kendilerine verilen



topraklarda tarim yapiyor, hayvan besliyor, bag bahce kuruyorlardi (...) Dénemin birgok Alp
Ereniyle birlikte Y(nus Emre’nin de asil kimligi 6rtiilerek, elinde asa, sirtinda heybe, diyar diyar
dolasarak, ilahiler sdyleyen miskin, {ilkede yasanan sosyal olaylara kayitsiz bir sahsiyet olarak
tanitilmustir (...) YUnus Emre, Mogol zulmii, Selguklu idarecilerinin adaletsizligini ¢gekinmeden
siirlerinde dile getirmistir.” (Altinok, 2017: 231, 238-239).

Baki Yasa Altinok ayrica Yinus Emre’nin “dergaha odun getiren” biri olmadigini, meslek erbabi biri
olarak hayatini idame ettigini de belirtir:

“Pir-i Turkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin ¢ok sayida melamet nesvesiyle yetisen mutasavvif
gondl erleri bulunuyordu. Yine bunlarin arasinda dokumacilar, demirciler, silah ustalari,
saraclar ve aga¢ oymacilig1 isiyle ugrasan sanat erbabi mutasavviflar vardi. Zira Yesevi
geleneginde sanati olmayan ve baskasinin kazanciyla gecinen insan, dergéhlara alinmazdi.
Yesevi dervislerinden Hazini, seyhi Seyyid Mansur’un hayati, meslegi ve tasavvufl gelenegi
hakkinda su bilgiyi verir: ‘Mogol fetret devrinde Anadolu’da kitlik had sathadadir. Geginmek
icin ¢ul dokur, kasik yontar, kasiktiras lakabiyla anilir. Semerkand’a gider daha sonra da
Buhara’daki Siileyman Gaznevi dergahinda yillarca odunculuk ve suculuk yapar.’” Bu gelenekle
yetisen Y({nus Emre’nin de dergaha salt odun tasiyan birisi olmadig1, aga¢ oymaciligi, kasik,
kepge yapan sanat sahibi oldugu arastirtlmalidir.” (Altinok, 2017: 231, 230).

Yinus Emre’nin hayatin1 ahilik/melamet/fiitiivvet ekolii icinde ele almak, Ylnus Emre’nin
seyhi Taptuk Emre’nin miirsidi Evhadiiddin-i Kirmani’nin ahi teskilati kurucusu kimliginin
geregi kabul edilmelidir. Mikail Bayram’a gore Ylnus Emre’nin seyhi Taptuk Emre’nin
miirsidi Evhadiiddin-i Kirmani’dir. (!) Necdet Tosun’un da Taptuk Emre’nin miirsidinin

! Mikail Bayram soyle yazmaktadir:

“Anadolu Selguklular1 Devri’nin en inlii sair-mutasavviflarindan olan, Tirkmen asilhi Seyh Evhadiddin-i
Kirmani’nin baslattigi Evhadiyye hareketi de XIII. asrin basinda Kayseri’den nes’et etmis, en giiclii siyasi-fikri ve
dini (tasavvufi) bir mahiyette tezahiir etmistir. Ozellikle 1. Giyasii’d-din Keyhiisrev ve oglu 1. Alaii’d-din
Keykubad zamaninda iktidarin destek ve himayesini kazanmistir. Bu hareket aslinda, 34. Abbasi halifesi en-Nasir
li-Dinillah’in organize ettigi ve yonettigi “Fiitiivvet Teskilati”na bagli olarak kurulmustur. Seyh Evhadiiddin-i
Kirmani Abbasi Halifeligi tarafindan, Anadolu’ya Seyhu’s-suythi’r-Rum (Anadolu’daki seylerin seyhi) olarak
gonderilmistir. Bu bakimdan Evhadiddin-i Kirméani Fiitivvet Teskilati’n1 Anadolu’da kadrolastiran ve yoneten
kisidir. Bu yonii ile O, Anadolu Ahi Teskilati’nin (Ahiyan-1 Rum) ve bu teskilatin kadmnlar kolu olan Anadolu
Bacilar Tegkilati’nin (Baciyan-1 Rum) tesekkiiliinde de biiyiik rol oynamistir. Evhadii’d-din’in Ahi Teskilati’nin
bas mimari sayilan ve “Ahi Evren” diye bilinen Seyh Nasirii’d-din Mahmud el- Hoyi’nin kayinpederi ve Bacilar
Teskilati’nin lideri Fatma Baci’nin babast oldugunun hatirlanmasi, onun Anadolu’ya has olan bu iki tarihi kurulus
icindeki yeri ve 6nemini agiklamaya yeterlidir. Ahi Teskilati ve bu teskilatin kadinlar kolu olan Bacilar Tegkilati
(Baciyan-1 Rum) da, ilk olarak Kayseri’de kurulmus ve buradan da Anadolu’ya yayilmistir. Meshur Seyhii’l-islam
Ebu’s-Sulid Efendi’ye nispet edilen bir risdlede, Y{inus Emre’nin seyhi olarak taninan Taptuk Emre’nin,
Evhadiddin-i Kirméani’ye mensup oldugu ve onun zamanina yetisip, kendisinden istifade ettigi bildirilmektedir.
Nigdeli Kad1 Ahmed, Taptuk Emre’nin ve pek ¢ok miiridlerinin, Mogollar tarafindan 6ldiiriildiiklerini yazmaktadir
(...) Taptuk Emre’nin, ‘el-Veledii’s-sefik’ adli el yazmasinda Kayseri’nin Develi ilgesinde medfun oldugu
kayithidir. XI. asirda Ibrahim Hac1’ya mensubiyeti bulunan dervisler, Develi ve koylerinde mevcut imisler. Nigdeli
Kadi Ahmed, bu Taptuklu dervislerin Evhadiiddin-i Kirméani’ye mensup olduklarini yazmaktadir. Bu tespite gore,
iinlii sairimiz Yunus Emre de bir Evhadi dervistir (...) Aksaray ve Kayseri de yasayan, Somuncu Baba diye taninan
Aksarayli Seyh Hamidii’d-din, ogul ve torunlarmin da Evhadii’d-din’in baglilar1 oldugu goriilmektedir (...)
Mutasavviflar bu ‘Seyr-i SUIOK’iin uygulaniginda iki metot belirlemislerdir. Bunlardan biri ‘Seyr-i Sul(k-i Enfusi’
diye adlandirilir ki, kisiyi (miiridi) benligine yoneltmek ve benligindeki seytani duygulardan, diisiincelerden
arindirmak hedef alinir. Bu metotla nefisteki kotii istekleri kontrol altina alinir ve bu suretle esas maksat olan {istiin
insan (Insan-1 Kamil) yaratmaya calisilir. Bunun icin miiride belli virdler verilir ve zikirler yaptirilir. Yogun ve
siddetli egzersizler ve riyazetler uygulanir (...) Diger yol ise, ‘Seyr-i Siilik-i Afaki’ diye adlandirilir (...) Bu yol
da disa doniikliik (Objektif) yoludur. Bu yolda eserden, eserin sahibini, yani Sani’i, Cenab-1 Allah’1 bulmaya
caligilir. Cenab-1 Allah’in sifat ve fiilleri esyada tecelli etti§inden, esyanin tezekkiir ve tefekkiirii insan1 Allah’a
vuslata goturdr (...) Bu iki yolun mensuplari birbirleriyle miicadele ve rekabet halinde bulunuyorlardi (...)
Anadolu’da Ahi teskilati mensuplarmin meldmi mesrepli olmalar1 Evhadii’d-din’den gelmektedir. Ciinki



Evhadiddin-i Kirmani olduguna dair goriisii naklettigi goriilmektedir. Bu durumda
Evhadiddin-i Kirmani’nin hem Ahi Evren ile “Ahi Teskilat”n1 kurdugu, hem Anadolu
Selguklu hiikiimdarlara “fiitiivvet kusag1” baglayarak fiitiivvetgiligi devlet politikas1 haline
getirdigi, hem de Taptuk Emre gibi miiritleriyle Ipek Yolu iizerinde “sufi karakol” hizmetini
diizenledigi ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla Hz. Adem’den gelen “feta hareketi’nin
Anadolu’da 1) Ahi Teskilatlar1 (Ahi Evren), 2) Fiitiivvet Teskilatlar1 (Taptuk Emre-Y{nus
Emre), 3) Ahilik-musahiplik toplulukgulugu (Haci Bektas-1 Veli) olarak hareket buldugu
sOylenebilecektir. Ancak Haci Bektag-1 Veli’nin Yesevi’den gelen yeni bir programla
Anadolu’yu senlendirdigi ve “feta hareketi” yeniden orgiitledigi sdylenebilecektir.

Evhadiddin-i Kirmani’nin Anadolu’yu teskilatlamasi sadece ahi olusumlar1 ve teskilatlari
diizenlemek suretiyle olmamus, yoneticilerle halk arasinda koprii vazifesi goren bir “denetleme”
fonksiyonu da gostermistir:

“Evhadiiddin-i Kirmani gibi gezgin Tiirkmen seyhler Anadolu’daki seyahatleri esnasinda bir
miifettis gibi kdyliilerin ve ¢alisanlarin problemlerini dinler ve onlarin herhangi bir haksizliga
ugramalarina engel olmaya ¢alisirlardi. Seyh Evhadiiddin-i Kirmani bir defasinda Kayseri’de
Tiirkmenleri taciz eden bazi iimeray1 bir mektup yazarak Sultan Alaii’d-din Keykubad’a sikayet
etmistir. Alaii’d-din Keykubad da geciktirmeden hemen Tiirkmenler lehine bir siyasetle geregini
yapmistir.” (Bayram, 2017: 60).

Feta ziimrelerinden tigilinciisii olan “Ahiler” toplum insa eden ve hatta sehir insa eden bir
orgltlenme bigimi ile hareket etmektedir. Ancak bu hareket, gliniimiizde yanlis sekilde “Ahi
Teskilat1” olarak indirgenmekte, “esnaf kiltir(” sayilmaktadir.

Gegmiste “Toplulukgu Ahiler” ile “cars1” iliskisi glinimiizde sanildigindan farkli bir dinamik
tesis etmistir. Ahi Evren’in kurdugu teskilat disinda kalan bu “Toplulukgu Ahiler” carsiya giren
ve gelistirdikleri kiiltiirle onu belirleyen bir ziimre olarak ortaya ¢ikmazlar. Tam aksine bu
kesim ahilerin ortaya ¢ikisi ile “pazar ve mahalle” de ortaya ¢ikmakta, tabandan baslayan bir
dayanisma toplumculugu igtimai hayati tesis etmektedir. Ekonomik faaliyet ahilerin “el késibu
habibullah” siarlarmin yansimasi olmakla beraber varoluslarmin biitiiniinii temsil etmez. Omer
Lutfi Barkan’in Kolonizator Tiirk Dervisleri makalesine bagvuruldugunda goriilecek ki, ahiler
koylerde de orgiitlenmislerdir. Diger ifadeyle kirsal iiretim zanaatkarlik olmadigina gore “k0y
ahileri” pazar dig1 bir iiretim faaliyeti yiiriitmistiir. Bu hakikat, ahileri farkli bir paradigma
icinde degerlendirmeyi gerekli kilar. Nitekim Mikail Bayram da fiitiivvet esaslarinin koy
teskilat1 gergeklestirdigi hususuna dair aciklamalar yapmaktadir:

“Kubreviyye Tarikati seyhlerinden olan Necmii’d-din-i Daye 1223(620) de kaleme aldigi
‘Mirsadii’l-ibad’ adli eserinde ‘Kd&y sahipleri, kdy agalar1 ve giftci ve is¢ilerin uymalar1 gereken
kurallar’ baslig1 altinda orijinal bilgiler vermis ve eserini Tiirkiye Sel¢uklu sultani I. Alai’d-din
Keykubad’a sunmusg ve bu sultanin iltifatina mazhar olmustur. Bu bakimdan onun eserinde
k&ylerin yapilanmasi ve kdy yonetimi ile ilgili kurallarin titizlikle uygulandigi muhakkaktir. Bu
sebeble Necmii’d-din-i Daye’nin kdylerin yonetimi ve ziraat ile ugrasanlarin uymalari gereken
ahlaki kurallar ve aralarindaki hiyerarsik iligkiler hakkindaki agiklamalari, Selguklulart Devleti
yoneticileri igin drnek teskil etmistir.” (Bayram, 2017: 53).

Selguklular zamaninda Ahiler ona mensuptular (...) Ahilik Ulkisiindeki kendisini topluma adama ve topluma
hizmet aski, karsilik beklemeksizin, yolcuya diiskiine, muhtaca, yardim elini uzatma, yedirme, i¢irme, barindirma,
vs. Melamet felsefesine dayandigini gosterir.” (Bayram, 2002: 320-327).



Bazi yazarlarin iddia ettiginin aksine Ahilik giiniimiizde yasamamaktadir. Yani Kimi
bedestenlerde esnaflarin sabahlar1 toplanip toplu dua ederek diikkanlarini agmast “ahiligin
yasadig1” yargisim1  hakli ¢ikarmamaktadir. Ahiligin  “haram yemeyeceksin”, “zina
etmeyeceksin”, “yalan sdylemeyeceksin”, “calmayacaksin” gibi Hz. Adem’den bu yana tiim
peygamberlerin toplumlarina gotiirdiikleri “tevhid ahlaki”na dair prensiplere sahip olmasi ve
“zanaatc1 alim-satim” faaliyetinde bulunmalari, kimileri tarafindan onlarin “iktisadi kultir
adamlar1” olduklar1 seklinde yorumlanmustir. Son tahlilde Hz. Adem’den gelen iig feta olusumu
[1-Ahilik Teskilati, 2-Fiitiivvet Teskilati, 3-Topluluk¢u Ahilik] glinimiizde yasamiyor. Bunun
Uc nedeni var: Birincisi, ahiligi/ahi teskilatini/fiitiivvet teskilatini olusturan hususun bir toplum
ingas1 oldugunun unutulmus olmasidir. Ahiler “aile” temelli bir olusum oldugundan “mahalle”
inga ederek zuhur etmektedirler. Oysa gunumuzde “aile” dagilmistir. Peygamberler tarafindan
ogretilen helal rizik arayisinin araci olan mesleklerin ustalarinin (pirlerinin) ge¢im ekonomisini
surdurecek ¢irak bulamamasi da bu dagilmay1 kanitlamaktadir. Paranin kutsallastigi, sermaye
biriktirmenin din haline geldigi modern topluma ahiligin helal rizik arayis1 agir gelmektedir.
Ikincisi, ahilikte is¢i-isveren iliskisi, yani efendi-kole iliskisi bulunmamaktadir. Oysa modern
toplumda iliski bi¢imi beseri sahanin “sermaye sahipleri-mulksuzler” olarak bélinmesiyle
strdurdlebilmektedir. Nitekim giiniimiizde emek sOmiirlisii, geg¢misteki kole emeginin
sOmiiriisiinden daha da yipratict bir “yoksunluk toplumu”nu varliga ¢ikarmistir. Gegmiste
efendiler kolelerin yiyecegini vermekte, yatacak yer gostermekteydi. Gilinlimiizde ise
“Ozgiirlestirilmis” toplumlarda evsizlik ve aglik derecesindeki fakirlik orani giderek
yiikselmektedir. Ugtinclisui ise, ahiler seri Gretim faaliyeti yapmamakta idiler. Yani emtia
uretmemekte, esya imal etmekteydiler. Esya ise “sahsa 6zel” ve uzun 0murlu bir varliktir. Oysa
modern Uretim faaliyeti “herkes i¢in”, “birbirinin ayn1” ve “sinirli 6miirlii” olan mallar1 pazara
sunmay1 gozetmektedir. Modern imalat diisiincesi “eskime Omrii” daha bastan belirlenmis
emtialar1 piyasaya siirdiigiinden, aslinda ““arizali {iriin” sunarak daha en bastan “ahlak dis1” bir
sermaye hareketi olarak diizenini kurmustur. Oysa Hz. Isa (as) bir fiitiivvet ehli olarak piyasada
hile ile hakimiyet tesis eden din bezirganlarmin tezgahini ayag: ile devirmisti. (%)
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